Zbigniew Chojnowski

Poezja jako wyraz i zrodlo duchowosci

Czlowiek trwa w formach duchowo$ci wytworzonych przez siebie,
a odwotujacych si¢ do tego, co niewidzialne, a mimo to znajduje odzew
we wrazliwo$ci, w emocjach, pamigci, sumieniu, wyobrazni, dziataniach,
jezyku konkretnych osob. Tworcza odpowiedz na to, co duchowe, jest
zdolnos$ciag wynikajaca wprost z cztowieczenstwa, a jednoczesnie to ono
sprawia, ze stajemy si¢ ludzmi, istotami zdolnymi do kierowania si¢ uczu-
ciami i warto§ciami, do pamigtania i myslenia.

Kazdy wytwor czlowieka jest wyrazem duchowosci i jej forma.
Wiersz jest szczeg6lnym rodzajem aktywnosci duchowej. Rozgrywa si¢
ona zawsze w wymiarze jednostkowym po stronie tworcy, jak rowniez
odbiorcy, wrgcz domaga si¢ od niego wspotuczestnictwa na wyjatkowa
skalg. Dlatego wprzegganie poezji w dzialania wykluczajace podmioto-
woS$¢ 1 osobisty wysitek wewnetrzny prowadzi do jej eliminacji. Wiersz
jest tekstem do rozpoznawania, a nie przekazem, w ktorym zawiera si¢
»gotowa” tres¢, czyli taka, ktora daje si¢ zamieni¢ w jednoznaczna
notatke, jakas recepte na cos, ilustracje czegos.

W sobie wlasciwy sposob poezje zdefiniowal Roman Brandstaetter. Uznat
ja za wypowiadanie si¢, ktore nie rosci sobie prawa do podsuwania rzekomo
uniwersalnych i zawsze skutecznych rozwiazan, zwalniajacych cztowieka
z obowiazku indywidualnego, samotnego trudzenia si¢ nad problemami egzy-
stencji: ,,Poezja jest labiryntem/ Z ktorego nie wolno znalez¢/ Wyjscia™'.

Podobna mys$l zawiera si¢ w spostrzezeniu Malgorzaty Baranow-
skiej, ze ,,W poezji [Wistawy] Szymborskiej zycie rysuje si¢ jako ciag
braku odpowiedzi”®. Trwanie w watpliwosciach i zdawanie sobie
sprawy z naporu Scierajacych si¢ pogladow, znaczen, ocen, intensywna
swiadomos¢ komplikacji zwigzanych z kazdym ludzkim bytowaniem,

St R. Brandstaetter, Poezja, [w:] idem, Wiersze i poematy, Krakow 2003, s. 10.
2 M. Baranowska, Prywatna historia poezji, Warszawa 1999, s. 34.
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charakteryzuje postawe¢ poetycka. Nierozstrzyganie ludzkich spraw,
lecz $wiadczenie o nich stato si¢ domeng poety. Okazywana przez niego
bezradno$¢ wobec zta czy niezawinionych cierpien, jak to si¢ dzieje
w wierszach Zbigniewa Herberta, moze i§¢ w parze z podtrzymywaniem
godnosci, pamigci i etycznej rozwagi, z czujng obserwacja swojej pokory
i z troska o wiarygodnos¢.

Pisanie prawdziwie napetnionych poezja utworéw jest dziedzina, spo-
sobem i momentem emocjonalno-intelektualnego dotykania, poznawania,
uswiadamiania sobie przez poete danych wyjsciowych, wiedzy pierwiast-
kowej, budujacej podwaliny tego, co czyni nas istotami duchowymi i umoz-
liwia bycie bardziej z ducha niz z litery. Mowiac inaczej: poeta wyzwala
wierszem z jarzma ,,przestarzatej litery”, aby mozna bylo pehi¢ stuzbe
w ,,nowym duchu”. Dzieje si¢ tak dlatego, ze ,litera [...] zabija, Duch za$
ozywia*. Totez na przyktad Juliusz Stowacki wierzyt nieztomnie we wzrok
1 w mowe poetow jako wynik pracy duchowej i moralnej, rezultat wstuchi-
wania si¢ w $wiat duchéw po uprzednim swego rodzaju zaparciu si¢ siebie.

[...]

Ale nie widzi, kto w duchu nie nowy
Albo kto serce ma w sobie nikczemne,
Taki nie styszy ech $piewanych w niebie,
Ale ma swoje wieszcze — podhug siebie.

[...]®

Stowacki twierdzit takze: ,,Poeci sa wielkimi odgrzebywaczami stow
duchéw”, dodajac, ze stowa te ,,uzyte do rymu maja potege rewelacyj-
ng”*, a wigc zgodnie z etymologicznym znaczeniem wyrazu ,,rewelacja”’,
objawieniowa, a nie tylko, jakby to wynikato ze wspotczesnej semantyki,
wyjatkowa, niecodzienng, niezwykla (powierzchowne rozumienie poezji
jako mowy innej niz na przyklad potoczna, dziwnej, celowo niezrozu-
miatej, bo adresowanej do nielicznych wybrancow ogranicza ja do zagad-
nien estetyczno-formalistycznych). U podstaw powyzszego przekonania

3 Por.Rz7,6.

% Por. 2 Kor 3, 6.

5 J. Stowacki, Nastal, méj mily, wiek Eschylesowy, [w:] idem, Utwory wybrane, t. 1,
postowie S. Treugutt, Warszawa 1970, s. 68.

6 J. Stowacki, Dziela wszystkie, t. 15, red. J. Kleiner, Wroctaw 1955, s. 436.

ST W Slowniku jezyka polskiego (t. 3, Warszawa 1812, s. 53) S.B. Lindego wyraz
rewelacja” jest objasniony jako synonim ,,objawienia”’; facinskie revelatio to ‘objawie-
nie’, a revelare to ‘odstania¢’, ‘objawiac’.
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romantycznego mistyka lezato chrzescijanskie przeswiadczenie, ze na zdol-
no$¢ cztowieka do mowienia prawdy o $wiecie wptywa Duch Swiety.

Roman Brandstaetter w Litanii do Ducha Swietego ide¢ wspblpracy
z Duchem Swictym widzial nie tyle w czynnosci odgrzebywania stow,
ile we wstuchiwaniu si¢ w Jego glosy-znaki, w odréznianiu ich od innych
,»wezwan 1 nawotywan”, co ujat nast¢pujaco:

[...]

Ojcze Stowa Bozego, Wichrze wiejacy z wngtrza wiecznosci!
Daj nam stuch doskonaty ptynacy wsréd niezliczonych
wezwan 1 nawotywar,

ktore nas nawiedzaja w wszelkim czasie i miejscu,

aby$my umieli rozpozna¢ Twoj Glos.

[..].

Tworczos¢ poetycka jest dziedzing dobra, totez pisanie wierszy wymaga
kompetencji moralnych (jakkolwiek mysl ta brzmi tradycjonalistycznie,
wskazuje na nieprzemijajacg moc stanowienia poezji). Stowacki pisat, ze
nikczemno$¢ zaslepia, Brandstaetter za$ pisat dobitnie:

[...]

Poczatkiem i zrodtem dobrego pisania
Jest moralnos¢.

Poetyka wyrasta z etyki
Jak winnica z czerwonej ziemi.

L

Wspotzaleznosci migdzy etyka i poetyka staty si¢ programowa kanwa
stynnej ksiazki o poezji wspotczesnej Etyka i poetyka® autorstwa Stani-
stawa Baranczaka. Ciekawe, ze w chwili pojawienia si¢ tej pozycji pod
koniec lat 70. XX wieku tytutlowe terminy rozumiano antynomicznie, gdy
intencja Baranczaka bylo wykazanie nierozerwalnego zwiazku miedzy
postepowaniem moralnym, humanizmem a uprawianiem i odbiorem

8 R. Brandstaetter, Ars poetica, [w:] idem, Wiersze i poematy, s. 8.
% S. Baranczak, Etyka i poetyka, przedmowa K. Biedrzycki, Krakow 2009.
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poezji®. Rozdzielenie etyki od poetyki zdaje si¢ by¢ chetniej przyjmowane
jako norma tworzenia i rozumienia poezji. Baranczak, jednoczac etyke
z poetyka, projektowat poezj¢ wymierzong w totalitaryzm i dogmatyzm
polityczny. W eseju Zmieniony glos Settembriniego sprzeciwia si¢ ,,moral-
nemu chaosowi” i ,,duchowi abstrakcji”, ktorych zto polega na redukowa-
niu w ludziach aktywnos$ci duchowej i prowadzi do zwalniania si¢ przez
nich z odpowiedzialnosci za istnienie wlasne, jak rowniez bliznich. Baran-
czak proponuje, aby w zaistnialej sytuacji poezja uczestniczyla w tworzeniu

systemu zachg¢t do samodzielnego myslenia. Albowiem samodzielne
myslenie predzej czy pozniej musi doprowadzi¢ do wniosku, ze kazdy
z nas jest indywidualnie odpowiedzialny za swoje czyny i w kazdej minu-
cie zycia musi dokonywac¢ indywidualnego wyboru®'.

Poezja w Baranczakowych rozwazaniach staje si¢ powinnoscia wobec
drugiego cztowieka, ma go wytracac ,,z myslowego i jezykowego auto-
matyzmu”®. Nowofalowy tworca w rzeczy samej w tej intelektualistycz-
nej formule reaktywuje spoteczno-moralny sens poezji; jej zadaniem
jest wypowiadac¢ si¢ w celu wprowadzenia czytelnika na wyzszy poziom
$wiadomosci mechanizmoéw panstwa totalitarnego i aby ostrzej widzial
i styszatl przestrzen nie tyle duchowa, ile spoteczna.

Jednakowoz wlasnie zdynamizowane i duchowo-moralne zycie
duchowe poety pozwala mu przez ,,blizniego swego” dostrzegaé sicbie
i rzeczywisto$¢ twarza w twarz. To, co uznajemy za ,,odkrycie”, bywa
zaledwie powtorzeniem schematu, ktory udaje ,,fakt”, ,,wiedzg”, bywa tez
fatwym przypomnieniem ,,martwych prawd”, czyli takich, ktére nie maja
potwierdzenia w sercach i umystach ani tworcow, ani odbiorcow.

Mimo pewnych uproszczen t¢ sytuacje poznawcza dramatycznie rysuje
w balladzie Romantycznos¢ Adam Mickiewicz, wskazujac na niejako
wieczny spor migdzy tymi, dla ktorych duchowos¢ jest wykwitem pustej
fantazji, objawem choroby psychicznej, obrazaniem rozumu, a tymi, dla

6 Tytut [ksigzki Baranczaka] brzmiat niezle. Oparty byt na koncepcie. Z jednej strony
pojawila si¢ w nim eufonia, a nawet nieomal tozsamos¢ obu cztonow: poetyka nie tylko
rymuje si¢ z etyka, ale przeciez ja w sobie — zawiera. Z drugiej strony zderzone zostaty
dwa pojecia rzadko ze soba laczone, a w nowoczesnym pojmowaniu literatury wregcz
zdecydowanie rozdzielane. Tutaj tymczasem zostaly one postawione tuz obok siebie”
— K. Biedrzycki, Przedmowa, [w:] S. Baranczak, Etyka i poetyka, s. 14-15.

S. Baranczak, Zmieniony glos..., s. 35.

2 Ibidem, s. 37.
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ktorych widzenie ,,przed oczyma duszy swojej” jest zdolnosécig dos§wiad-
czania ,,prawd zywych”.

Pozorna ,,nowo$¢” w wierszu zabija poezj¢, poniewaz falszywa rewe-
lacja reprezentuje czczy formalizm, jest sktadnikiem popisu retorycz-
nego, logorei, stanowi abstrakcyjne decorum, podporzadkowuje si¢
agitacji, stowarzysza si¢ z lekcewazeniem odpowiedzialno$ci za wlasne
zycie wewnetrzne i prowadzi do naduzy¢ semantyczno-etycznych. Stad
oczywisty 1 pozytywny wniosek: wiersz, niewyrazajacy zewnetrznej
poetyckosci, jest zapisem pracy wnetrza poety, w ktorej liczy si¢ tres¢
przedsymboliczna, przedstowna, przedjezykowa, a wigc przeczuta,
pochodzaca z granic poznania, dopiero domagajaca si¢ nazwania, lecz juz
realnie istniejagca w doswiadczeniu, dziatajaca w duchowym postepowa-
niu poety i jego wspdlnoty. ,,Nowosci potrzasanie kwiatem”, jak pisze
Adam Mickiewicz w Odzie do mlodosci, jest czynnoscia tych, ktorzy
odzegnuja si¢ od pozbawionych ,,serc” i ,,ducha” ,szkieletow ludow”.

Uprawianie poezji jest forma zycia duchowego réwniez w tym znacze-
niu, ze jest zmaganiem si¢ z ré6znego rodzaju ograniczeniami. Jak pisat
Stanistaw Baranczak, ,,Poezja zaczyna si¢ tam, gdzie chg¢ wypowiedzi
zderza si¢ z ograniczeniem”*. Odkrycie, Ze to, co zostato do§wiadczone,
nie ma swego jezykowego uj$cia, zamienia si¢ u poety w imperatyw
tworzenia. Trud nazywania nienazwanego jest jego praca. Jak zauwazyt
Henryk Elzenberg, ,,Oczekujemy od poety poszerzenia naszego $wiata,
a nie jego ograniczania®,

Whbrew dezawuowaniu i zrelatywizowaniu po 1989 roku roli spotecznej
wiersza pozostat on niedajacym si¢ niczym zastapi¢ instrumentem w roz-
poznawaniu sytuacji i znakow wspolczesnego cztowieka, jego statusu
w $wiecie 1 wobec $wiata. Cokolwiek mowia zwolennicy $mierci poezji
(co stusznie nalezy kojarzy¢ z XX-wieczng metafora-diagnoza ,,$mierci
Boga”), nie zmienig faktycznej wartosci wiersza jako sposobu rzetelnego
siggania do zrodel poetyckosci i formy giebokiego objasniania czlowieka
przez samego siebie w wymiarze indywidualnym i zbiorowym, czaso-
wym i przestrzennym, przesztym, terazniejszym i przysztym.

0 S. Baranczak, Tablica z Macondo albo: Najkrotsza poetyka normatywna na uzytek

wlasny, w szesciu literach bez znakow diakrytycznych, z dygresjami motoryzacyjno-
metafizycznymi, [w:] idem, Poezja i duch Uogdlnienia. Wybor esejow 1970-1995,
Krakéw 1996, s. 158.

H. Elzenberg, Odczuwanie religii u Leconte de Lisle’a, z jgzyka francuskiego przel.
P. Bobowska-Nastarzewska, Torun 2013, s. 197.
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W wierszu dzigki temu, ze jest zapisem rozbudzonej duchowosci, kon-
kretne ,,ja” mowi tak, ze wypowiada si¢ w imieniu wspdlnoty, z ktora tak
czy inaczej zwiazato swoj los. Niestety, zaangazowanie spoteczne poety
w polskim wyobrazeniu zwigzato si¢ z popieraniem ideologii, zawiera-
niem sojuszu z propaganda, uczestnictwem w szerzeniu i narzucaniu
falszywej $wiadomosci, ujmowanej jako jedynie prawdziwa. W kon-
sekwencji pociaga to za soba marnotrawstwo moralno-duchowej ener-
gii poezji, zdrade jej zrodet i przeznaczenia. Jakiekolwiek przywodztwo
poetéw, rozumiane bardzo powierzchownie i widziane z perspektywy
naiwnie pojetego romantyzmu, zostato postawione — i stusznie — w stan
permanentnego podejrzenia.

Patetyczne wywyzszenie uktadacza wierszy jest nieporozumieniem.
W Polsce XXI-wiecznej przed ludzmi ze sfery poetyckiej stoi zadanie
o kluczowym znaczeniu. Chodzi o to, aby w poecie dostrzec cztowieka pra-
gnacego wypowiedzie¢ do§wiadczenia i problemy, ktore drgcza, hamuja
czlowieczenstwo, sklaniaja do stagnacji, niszcza godnos¢ i duchowe
porozumienie ludzi, ale jednoczes$nie i te, ktore sa wartosciotworcze.

Zbigniew Herbert w utworze Pan Cogito i wyobraznia przyznaje, ze
z wyobrazni chcial uczyni¢ ,,narz¢dzie wspolczucia” i ,,pragnat pojac
do konca” to, co niewidzialne, lecz przynalezne do dziedzictwa kulturo-
wego, na ktore sktadajg si¢: ,,noc Pascala”, ,,natura diamentu”, ,,melancho-
lia prorokow”, ,.gniew Achillesa”, ,;szalenstwa ludobdjcow, ,,sny Marii
Stuart”, ,strach neandertalski”, ,;rozpacz ostatnich Aztekow”, ,,dlugie
konanie Nietzschego”, ,rado$¢ malarza z Lascaux”, ,,wzrost i upadek
debu”, ,,wzrost i upadek Rzymu”. Zycie duchowe poety opiera sig, jak
tu czytamy, na rozpamig¢tywaniu, kontemplowaniu przeszlosci, ciaglym,
duchowym powotywaniu z martwych do zycia ludzi i ich spraw. Totez:

[...]
wyobraznia Pana Cogito
ma ruch wahadtowy

przebiega precyzyjnie
od cierpienia do cierpienia

nie ma miejsca
na sztuczne ognie poezji
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chcialby pozosta¢ wierny
niepewnej jasno$ci®

Kluczowym zrodtem duchowosci jest pamig¢ i historia, domagajace si¢
zawsze odpowiedzi nagromadzone przez tysigclecia dziedzictwo, repre-
zentowane przez realne osoby, zdarzenia i dzieta. Herbertowska wyobraz-
nia rezygnuje ze zmyslen, ze ,,sztucznych goni poezji”’, a wigc z tego
wszystkiego, co jest wydumane, niezakorzenione w prawdzie bytu i trwa-
nia ludzkosci, a zwtaszcza w cierpieniach, zywiole przemijania i faktach
kulturowych, ktore buduja poczucie cigglosci istnienia cztowieka. Docho-
wanie przymierza z przesztoscia, jak pokazuje to cata tworczos¢ Herberta,
jest stawaniem po stronie ,,niepewnej jasnosci”, czyli dobra.

Inspiracje do budowania myslenia o poezji w kategoriach duchowo-
$ci 1 wspdlnotowosci znajdujg si¢ w wielu miejscach. W kazdym razie
jednym z warunkow autentyzmu poetyckiego przekazu jest sita moralna
poety, co na poczatku XXI wieku jest zgubnie postrzegane jako anachro-
nizm. Oderwanie si¢ tworcy od zycia duchowego konkretnych ludzi pro-
wadzi do trywializacji jego dziel i spotecznego odczucia, Ze nikomu nie s
one potrzebne. Duchowo$¢, moralno$¢, wymiar spoteczny w poezji,
i nie tylko w niej, warunkuja si¢ wzajemnie.

Gdy Hans-Georg Gadamer w latach 70. ubiegtego wieku pisat o ducho-
wosci Paula Celana, bez zastrzezen i uzurpacji o$mielat si¢ twierdzi¢, ze
w jego liryku od stow ,,Wirk nicht voraus” [,,Nie wyprzedzaj”] ,,pocta
nie ma na mysli tylko samego siebie”. Taka juz postawa wiersz czyni wia-
$nie poezja. Dalej rozwija swa mys$l Gadamer, odwracajac wektor, kreslac
empatyczna relacje czytelnik — wiersz:

Ja, ktory czytam, nie moge si¢ wcale odrozni¢ od niego, ktory mowi.
To jest poezja, poniewaz owym Ja jestesmy my wszyscy®.

Niemiecki eseista sumuje:
Ten wiersz wypowiada w imieniu nas wszystkich, ze doswiadczenie bosko-

$ci jest nie do wyminigcia, jesli Bog zaprzecza i odmawia nam siebie. Dla
wielu doswiadczenie bosko$ci nadal moze tchnagé¢ umocnieniem, pociecha

% Z. Herbert, Pan Cogito i wyobraznia, [w:] idem, Wiersze zebrane..., s. 460-462.
®  H.G. Gadamer, W cieniu nihilizmu, [w] idem, Poetica. Wybrane eseje, przet.
M. Lukasiewicz, Warszawa 2001, s. 76.
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i obietnicg zbawienia — Ja, ktére méwi tu w naszym imieniu, niczego
nie oczekuje, lecz wyznaje niepokoj serca: inquietum cor nostrum®’.

Idac za Gadamerem, trzeba postawi¢ pytanie: ,,Jak czlowiek moze roz-
wija¢ zycie duchowe, gdy traci lub utracit odczucie, ze B6g mu odmawia
samego siebie?”. Duchowos$¢ wiaze si¢ w sposob zasadniczy w tacznosci
z Wyzszym Bytem, z transcendencja ku Niemu.

Tu trzeba wprowadzi¢ pewien porzadek dotyczacy definicji duchowosci.
Postuze si¢ refleksja Louisa Bouyera, ktory zwrdcit uwage na zbieznosci
1 rozbiezno$ci migdzy: ,,zyciem duchowym?”, ,,zyciem religijnym” a ,,zyciem
wewngtrznym”®. Poglad ten pozwolit Piotrowi Domerackiemu orzec, ze
,,duchowos¢ jest ekspresja §wiadomych oraz mniej lub bardziej autonomicz-
nych aktéw wewngtrznych jednostki, owego Bouyerowskiego «ogromnego
bogactwa wyobrazni, mysli i uczué», nakierowanych na to, co Bouyer nazywa
«rzeczywistosciag duchoway, «transcendentna» lub «duchem»”®.

Poeta wiec rozwija w sobie zdolnos¢ do autoanalizy, do ,,noszenia
w sobie” 1 uruchamiania przezytych tresci, ale w taki sposob, aby wykra-
czaly one poza potrzeby dorazne jego/naszego ,,ja” czy tez te, zwigzane
z biologicznym przetrwaniem, z dazeniem do konsumpcji lub do uznania
spotecznego za wszelka ceng. Totez przekraczanie egoistycznego ,.ja”,
a nie schlebianie mu lub zastanianie nim reszty $wiata, nalezy do powin-
nosci zaréwno poety i poezji, jak i jej czytelnika, mito$nika, interpretatora.

Parafrazujac wers Cypriana Norwida: aby ,,wejs¢ w siebie”, trzeba
,Oderwac sie od siebie”™, czyli odkry¢ swojg matosc i wielko$¢, marno$é

¢ Ibidem, s. 79. Ponadto przypomnijmy: tacinski cytat jest fragmentem sentencji $w.

Augustyna z jego Wyznan, ktora po polsku brzmi: ,,Stworzyles nas bowiem jako ski-
erowanych ku Tobie. I niespokojne jest nasze serce, dopoki w Tobie nie spocznie” —
Quia fecisti nos ad te et inquietum est cor nostrum, donec requiescat in te.

L. Bouyer, Wprowadzenie do Zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej,
przet. L. Rutowska, Warszawa 1982, s. 10-12.

P. Domeracki, Prawo do duchowosci: Williama Jamesa dialog migdzy sceptykiem,
agnostykiem i intelektualistq. W setng rocznice smierci filozofa, ,,Ruch Filozoficzny”
2010, nr 3, s. 505.

C.K. Norwid, Rzecz o wolnosci stowa. Wygloszona przez autora na jednym z odczytow
publicznych, urzqdzonych przez Komitet Stowarzyszenia Pomocy Naukowej w Paryzu
dnia 13 maja 1869 roku, [w:] idem, Poezja i dobro¢. Wybor z utworéw, oprac.
M. Piechal, Warszawa 1977, s. 355. Odnosny fragment brzmi:
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Oderwac¢sigodsiebieiwe]js$¢wsiebie: stowem,

Aby by¢ narodowym — by¢ nad-narodowym!

Tabyby¢cztowieczym, wlasnie ze ku temu
By¢nad-ludzkim... dwoistym by¢ a jednym — ...
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isilg, pojedynczosc¢ i wielo§¢, samotnosc¢ 1 przynaleznos¢. Obydwie strony
uswiadomien odstaniajg realng sytuacje egzystencjalng cztowieka, odpo-
wiadajaca w wierszu ,,zasadzie harmonijnego dysonansu™”'. Jej dziatanie
powoduje, ze tworzenie tekstu poetyckiego, a jednoczesnie interpretacja,
nie polega na dostarczaniu gotowych i ostatecznych formut rozumienia.
Uktadanie wiersza, jak i jego lektura, dzigki ktorej ,,przestrzen rezonansu
tekstu rozszerza si¢ i wzbogaca”’?, sa zmierzaniem do znaczen i sensu
wobec wiarygodnej, cho¢ hipotetycznej, Calosci.

Jak to si¢ ma do jezyka poezji i duchowosci poetyckiej? Gadamer jakby
mimochodem napomknat o tym przy okazji omawiania wiersza Gottfrieda
Benna. Ot6z jezyk poezji i duchowos¢ poetycka wyrdznia fundamentalnie
»gest ogarniania i sprzggania rzeczy odleglych””, a méwiac nieco inaczej:
osiggania jednos$ci bytow i Bytu. Celowi ogarniania i sprzg¢gania stuzy
metafora (w warstwie jezykowej) czy jukstapozycja (w warstwie obrazo-
wej). Zblizanie tego, co odlegte, nietaczliwe, nieprzystawalne, przenosze-
nie czego$ z jednego wymiaru w drugi, odkrywanie wielowymiarowosci
spraw budzi i konstruuje duchowos¢ sensu poetyckiego, ktora zmierza
ku Tajemnicy. A w wierszu i przez wiersz poeci oraz czytelnicy inicjuja
i podtrzymuja komunikacj¢ duchowg jakze inng od medialnej, obliczonej
na szybki odzew i tani poklask. Komunikacja duchowa stuzy koncentracji
i scaleniu wewngtrznego cztowieka, masowa za$§ — rozrywce, wewngtrz-
nemu rozproszeniu i przytegpieniu $wiadomosci.

Poezja, ze wzgledu na przypisane jej immanentnie nastawienie uczuc,
mysli oraz imaginacji na rzeczywistos¢ duchowa, bedzie trwac¢ dopoki,
dopoty nie wygasnie w ludziach zdolno$¢ do transcendencji. Zanik tej
sposobnosci do pewnego stopnia wyjasnia zmniejszanie si¢ zaintere-
sowania poezja. A przeciez, kto czyta wiersze, poszerza granice swojej
wyobrazni i jezyka, zwicksza swoje kompetencje do rozumienia wszel-
kich innych tekstow.

' H.G. Gadamer, Poetica..., s. 82.
7”2 Ibidem, s. 92.
7 Ibidem,s. 71.
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